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Dalla viva voce al sistema di credenze

di Carlo Prandi

Enzo Pace

IL CARISMA, LA FEDE,
LA CHIESA
INTRODUZIONE ALLA SOCIOLOGIA
DEL CRISTIANESIMO

pp. 285, € 23,

E a sociologia & un ostacolo o
4 suna risorsa per la ricerca
storica? Non si tratta di un que-
sito retorico, come se gia avesse
avuto da tempo una o pil rispo-
ste condivisibili da storici e so-
ciologi. Lo sarebbe se lo si po-
nesse per 'antropologia che, sin
dalla nascita della Scuola delle
Annales, ha fatto il suo ingresso
nel recinto delle discipline stori-
che e vi si ¢ insediata stabilmen-
te, offrendo variabili di lettura
degli eventi storici che si sono
dimostrate particolarmente effi-
caci per una loro pil articolata
comprensione. Non solo, ma &
pure stato possibile compiere un
percorso 4 rebours nel-
la storiografia antica
per arrivare a cogliere,
ad esempio, in Erodo-
to uno storico in grado
di combinare eventi
politico-militari con
descrizioni di usi, co-
stumi e mentalita che
ne fanno un antropo-
logo, per cosi dire, an-
te litteram.

Per la sociologia il
percorso appare assal piu acci-
dentato. In un saggio dal titolo
Storia e sociologia, pubblicato nel
1958 (ora in Scritti sulla storia,
Mondadori, 1973), Braudel non
esitava a ricordare che “il tempo
dei sociologi non puo essere il
nostro; la struttura profonda del
nostro mestiere vi si ribella. (...)
Non credo che sia possibile evi-
tare la storia. Occorre che il so-
ciologo ne tenga conto”. Ora da
questa concezione ancillare della

sociologia nei confronti della sto-
ria negli ultimi decenni si & pas-
sati, non senza difficolta, a un
dialogo che ha avuto tra i suoi re-
ferenti pit autorevoli personaggi
come Max Weber, Ernst
Troeltsch e, per certi aspetti, an-
che Georg Simmel.

lcuni nodi teorici pare si
siano resi disponibili all’at-
tenzione di entrambe le parti: il
primo ¢& che occorre rompere
con la vecchia identificazione tra
scientificita e ricerca di leggi
“universali” (equivalente, secon-
do Simmel, alle teorie delle anti-
che metafisiche secondo cui non
pud esserci conoscenza se non
dell’universale e del necessario).
I secondo & che per ogni ricerca
nelle scienze sociali, le condizio-
ni immediate del fenomeno da
spiegare costituiscono un dato
che, a sua volta, ¢ il risultato di
processi che devono essi pure
costituire oggetto di ricerca: vale
a dire che la regressio ad infini-
tum ¢ costitutiva di ogni studio
dei fatti storici. Il terzo nodo,
fondamentale per ogni serio dia-
logo tra sociologia e storia, ¢ che
gli schemi interpretativi, per
quanto ovviamente indispensa-
bili, devono mantenere lo statu-
to di modelli o paradigmi, con-
tro ogni interpretazione volta a
convertirli in leggi generali della
storia.

Su questa pista si colloca En-
zo Pace nel suo corposo volume
(con molteplici grafici assai per-
tinenti per la loro capacita di
sintesi). Non v’¢ dubbio che il
solco metodologico sia quello
esplicitamente richiamato nel-
Iintroduzione: L'evedita di
Troeltsch per la sociologia del
cristzanesimo. Troeltsch ¢ chia-
mato in causa non soltanto per
la sua nota teoria (in opposizio-
ne a quella enunciata da Adolf
von Harnack in L'essenza del
cristianesimo) secondo cui il cri-
stianesimo ¢ una realta che si

dispiega nel tempo e manifesta
progressivamente le proprie po-
tenzialita sotto la “pressione”
della storia, ma anche per il mo-
dello triangolare che guida la
costruzione delle Soziallberen
(1923, 11 edizione), 'opera mo-
numentale che sarebbe stata
tradotta in italiano tra la fine
degli anni quaranta e
I'inizio degli anni ses-
santa del secolo scor-
so: Le dottrine sociali
delle chiese e dei grup-
pi cristiani. Inoltre
Pace preannuncia I'u-
tilizzo, che manterra
con grande finezza
nel corso del volume,
della teoria luhmania-
na dei sistemi per la
quale “Iinsegnamen-
to sociale significa la capacita di
un sistema di credenza religiosa
di entrare in relazione con un
ambiente sociale, di riflettere su
come esso si configuri e di tra-
sferire in parte le differenti ma-
nifestazioni di tale ambiente al-
Iinterno delle sue categorie
(teologiche ed etiche) e i suoi
modelli specifici di funziona-
mento organizzativo. Il risultato
¢ lelaborazione di un punto di
vista sulle trasformazioni socia-
li, esterne ad un sistema di cre-
denza, spesso da esso non volu-
te e, a volte, espressesi contro
un determinato sistema religio-
so”. Di qui la costruzione di
una “grammatica generativa del
cristianesimo” e il ricerso a una
sociologia del conflitto (il ri-
chiamo a Jean Séguy & traspa-
rente) cui ricondurre la nascita
dei fenomeni settari e, natural-
mente, I'attenzione alle trasfor-
mazioni sociali e politiche che
hanno portato alla pluralizza-
zione storica dei cristianesimi.
Affrontare la figura originaria
del fondatore significa da un la-
to tener presente la teoria we-
beriana del carisma (di cui vie-
ne costruito un ottimo modello
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grafico), dall’altro salvaguarda-
re 'autonomia di un messaggio
la cui natura & essenzialmente
religiosa, a partire da un perso-
naggio felicemente chiamato un
“virtuoso dell’ improvvisazione,
nel senso che, con la sua predi-
cazione itinerante, lascia imma-
ginare un altro mondo di signi-
ficati possibili e, cosi facendo,
con esercizio del potere della
parola, convince chi I'ascolta a
varcare i confini simbolici degli
universi di credenza religiosa
che erano dati per scontati, co-
me tante fronticre mentali rite-
nute invalicabili”. T problemi
sorgono nel passaggio dalla “vi-
va voce” al “sistema di creden-
za”, cioé da “cid che ha vera-
mente detto Gesu” al canone,
dal Gesu accolto direttamente
dai testimoni che I’hanno segui-
to, udito o interiorizzato alla
maniera di Paolo, al Gesu nar-
rato in una serie di testi costrui-
ti (per lo piti nella seconda me-
ta del I secolo) e assunti succes-
sivamente come validi dall’isti-
tuzione centrale, la Grande
Chiesa, nel frattempo consoli-
datasi, che ne ha regolato la se-
lezione sino a dichiararli come
fonti rivelate senza alternative e
da “proiettarsi” come tali verso
ogni orizzonte geografico-cul-
turale (sulla base di Az, 1,8).
Qui si gioca, aggiungiamo som-
messamente, il riacceso, e a vol-
te troppo disinvolto, dibattito
in corso da qualche tempo sul
rapporto tra il “Gesu della sto-
ria” e il “Cristo della fede” che
le istituzioni cristiane hanno te-
so e tendono a far coincidere
entro il perimetro delle rispetti-
ve ortodossie.

[Jasse portante originario di
tale processo viene individuato
da Pace nella strategia comuni-
cativa di Paolo, in particolare

nella sua proposta teologica del-
la chiesa intesa come corpo mi-
stico, assunto a “principio di
funzionamento del sistema di
credenza”. In tal modo la chiesa
si qualifica come tipo, mentre le
forme di differenziazione, che si
manifesteranno in diversi conte-
sti storico-culturali futuri, assu-
meranno, allo szatu nascents, la
qualifica troeltschiana di setta,

non nel senso spregiativo che ta-
le termine ha conservato nel
contesto cattolico sino a oggi,
bensi in quanto gruppi che deci-
dono di separarsi dal sistema ege-
mone di credenza per crearne
uno proprio, generalmente in po-
lemica nei confronti di quello di
cui sono stati una gemmazione.

Cosi, come titola un paragrafo,
Extra ecclesiam, tante sette, il fe-
nomeno settario va osservato co-
me un dato insopprimibile nella
storia cristiana, come differenzia-
zione interna, ma anche come
presa d’atto della polisemia della
“parola-Parola” che porta a in-
staurare sistemi di credenza che
s staccano come rami.

E‘j alla fine si separano per il
s fatto che “un discorso — ma-
garl contenuto in un testo —
quando diviene un mezzo di co-
municazione acquisisce significa-
ti che non necessariamente coin-
cidono con quelli attribuiti ad es-
so da parte di chi lo ha annuncia-
to”, soprattutto se questi nuovi
significati interpretano “il biso-
gno di rinnovamento (...), il mito
di tornare alla purezza della pri-
ma comunita”. Un mito del gene-
re & paradossale perché antistori-
co, ma, sostiene 'autore, “per le
religioni pensiamo che [il para-
dosso] sia invece costitutivo del
loro stesso essere”.

Infine ¢’é¢ un problema relati-
vo al funzionamento del model-

lo triangolare che Troeltsch pro-
pose come filtro di lettura della
storia del cristianesimo dalle
origini alla fine del XVII secolo,
senza avventurarsi oltre. Si trat-
ta di uno sforzo interpretativo
assai complesso, condotto dallo
studioso tedesco con uno
straordinario rispetto per la sto-
ria come disciplina idiografica.
Uno dei vertici del triangolo
(definiti da Troeltsch come
“estrinsecazione autonoma della
vita religiosa”, Dottrine sociali)
¢ il misticismo: “riduzione o in-
teriorita ¢ immediatezza del
mondo di idee consolidatesi nel
culto e nella dottrina, (...) intor-
no a cui possono soltanto for-
marsi gruppi fluidi”. Ora, la do-
manda é&: dove e in che misura la
modernita permette la forma-
zione di tali “gruppi fluidi”?
Lattenzione di Pace, cui preme
evidentemente la ricostituzione
in chiave moderna del paradig-
ma di Troeltsch, punta alla dif-
fusione massiccia dei movimenti
carismatici e pentecostali sia in
Occidente sia, e soprattutto, in
Brasile e nell’Africa subsaharia-
na: “Una fede che crede nei do-
ni dello Spirito. (...) Lo Spirito,
se lo si prega ardentemente,
guarisce, fa parlare in lingue, in-
fonde la capacita di profezia”.
In realta le variabili che concor-
rono a costruire la fisionomia di
questi movimenti “fluidi”, tipici
del moderno (per quanto se ne
possano recuperare le tracce in
antiche esperienze religiose, ol-
tre che nell’ambito dello sciama-
nesimo, come ricorda lo stesso
San Paolo in Corinzi, 1), sono
molteplici, ma cid non implica
che del paradigma troeltschiano
non si debba mettere alla prova
la souplesse, anche in societa do-
ve il cristianesimo non & piu, o
non & mai stato, 'indicatore cul-
turale egemone. ®
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