La Monarchia spagnola
come paradigma
di una monarchia confessionale
di Juan Luis Castellano

L’origine divina del potere e la sua concezione come ministero per realiz-
zare, per quanto possibile, il regno di Dio in questo mondo, o almeno per
preparare tutti all’aldila, comportano la sacralizzazione della monarchia, la
migliore di tutte le forme di governo. Il re & sacro perché Dio lo ha posto
nella sua posizione. Naturalmente il principe non ¢ Dio, ma — per usare
le parole di uno dei piti celebri umanisti spagnoli — «una copia autentica
del Creatore», la cui funzione «nella respublica corrisponde a quella
dell’anima nel corpo»'. Per compiere questa missione & necessario che il
monarca possieda alcune virti personali e, tenendo conto dei due corpi
del re?, pubbliche, quali la saggezza, la prudenza, la sagacia e molte altre;
virtli che puo aspirare a possedere — ma questo non interessa in questa
sede — o che sono insite nella sua persona, ottenute per grazia istituzionale?
o divina, perché Dio ¢ a fianco del principe cristiano, sempre che questi
rispetti la funzione assegnatagli nell’ordine provvidenziale del mondo. Cio
vale in modo particolare per il re di Spagna, per la semplice ragione che
questi si trova alla testa del popolo prescelto nella legge della grazia*.

Se il re governa per e attraverso Dio, appare logico che Questi lo aiuti
nello svolgimento del suo ufficio. Come? In molti modi diversi, come
avremo occasione di dimostrare, ma anche affidandogli «per proprio
aiuto» «un angelo particolare»’. Il sovrano, dunque, a differenza del
resto dei mortali, ha due angeli:

uno gli mostra come essere un buon cristiano e I'altro come essere un buon re,
ed entrambi gli angeli sono come una cosa sola; perché non potra essere buon
cristiano se non sara anche buon re, né potra essere buon re se sara cattivo
cristiano.

Siintende che I’angelo che gli mostra come essere un buon sovrano non
¢ un angelo qualsiasi: appartiene invece ai «cori piti importanti, quelli
degli arcangeli e principali»®. Questa concezione si diffuse largamente,
per mezzo del “teatro aureo”” e venne usata con perspicacia da alcuni dei
pitt accorti politici del xvii secolo: «il mondo sa» — scriveva don Melchior
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de Macanaz — «che i re possono godere di una speciale assistenza, ed &
senso comune che siano protetti da due angeli, a differenza degli altri
uomini che sono protetti solo da uno»®.

Il ruolo assegnato a questo angelo “reale”, per evidenti ragioni, com-
porta una relazione talmente stretta tra sovrano e divinita che frequen-
temente il re era considerato un dio: termine usato comunemente in eta
moderna, non solo nel linguaggio politico, piti al plurale che al singolare,
per designare i principi; cid deriva dal fatto che si riteneva che il potere
discendesse dalla divinita, principio che pochissimi osavano mettere in
dubbio, essendo la divinita stessa ad indicare al re la maniera di esercitare
il proprio ufficio, oltre che a determinarne il comportamento. Da tutto
cio deriva il fatto che, sin da epoche lontane, si sia proceduto decisamente
verso la divinizzazione del monarca, un processo che, secondo J. A. Ma-
ravall, ¢ stato parallelo a quello dell’assolutizzazione della monarchiad.
Un processo relativamente semplice da assimilare perché il re & assoluto,
impersona la sovranita, e perché la Chiesa si incarica, in certa misura, di
diffondere il messaggio che per buona parte aveva essa stessa prodotto,
in una societa in cui le credenze religiose erano fortemente radicate nel-
la mentalita collettiva. In tal modo ¢ facile identificare un sovrano con
I'immagine del Sovrano per eccellenza e cid spiega il rapido radicarsi
dell’idea che «un re & Dio in terra»®.

La divinizzazione della monarchia implica, anzitutto, I’accettazione
cieca del potere stabilito, non importa se chi lo esercita sia buono o
malvagio (moralmente e politicamente). E vero che vi erano voci che si
levavano contro il cattivo esercizio del potere e che teorizzavano persino
la possibilita di uccidere il tiranno, ma la maggioranza degli individui
sceglieva di accettare qualunque principe per la semplice ragione che
Dio, per gli imperscrutabili disegni della sua Provvidenza, lo aveva posto
in quella suprema posizione. Non c’¢ dubbio che, in alcune occasioni,
chi governa possa arrivare alla tirannide. Pero se questa esiste & perché
Dio ha cosi voluto:

Tutti coloro che sono stati o saranno soggetti a re crudeli o tiranni [...], a con-
solazione e rimedio del loro patire devono considerare e notare che quelli sono,
per quanto malvagi, ministri di Dio; e suoi servitori li chiama talvolta la Scrittura,
perché attraverso quelli Dio distrugge e disfa i malvagi, prova e perfeziona gli
uomini buoni e castiga e purifica i peccatori™.

Dungque il suddito deve adeguarsi ai disegni divini. «Si deve amare il re
buono e sopportare quello malvagio. Dio permette che il tiranno regni,
avendo il potere di deporlo e distruggerlo, e non lo consentira il vassallo
che deve obbedirgli? Il braccio di Dio non ha bisogno dei nostri pugnali
per esercitare il castigo, né delle nostre mani per le sue vendette». Ne

168



LA MONARCHIA SPAGNOLA COME PARADIGMA DI UNA MONARCHIA CONFESSIONALE

consegue che ribellarsi al re significa ribellarsi a Dio; chi compia tale
misfatto non deve scordare che se non sara punito dal suo re lo sara da
Dio stesso. Ma piuttosto che per timore della punizione, il re deve essere
venerato per amore, cosi come avviene con la divinita, non importa se
il suo governo sia buono o cattivo, perché il suo comportamento, come
la Provvidenza, sfugge al senso comune dei mortali. Il re ha lumi molto
superiori «all’'intelligenza umana» e, pertanto, puo agire in base a ragioni
non comprensibili agli altri.

I sovrani hanno conoscenze inaccessibili ai sudditi: ne consegue che
questi ultimi non possono giudicare le azioni del re’: «Necio filésofo
estas? / El rey es de Dios objeto en premiar y en castigar, / y el que lo
llega a culpar, / casi pone en Dios defeto». Nemmeno smettere di adorarlo
per una sua qualche azione concreta ¢ pensabile. «Deja» — continua Lope
— «al rey en el altar, / que por serlo le senalo; / que es deidad el rey mas
malo / en que Dios se ha de adorar»™.

Cosi al suddito non tocca altro che accettare pienamente il proprio
re, immagine vivente di Dio sulla terra. Il rifiuto o la mancanza di accet-
tazione implicherebbero ribellione contro il principe e contro Dio, a cui
il re dovrebbe assomigliare in tutto. Perché, come scrive Quevedo, «solo
Cristo seppe essere re; e cosi solo sapra esserlo chi lo imitera»®. Di fatto,
i tratti che caratterizzano la figura del re di Spagna, dalla concezione
paternalistica del potere fino ai cosiddetti misteri della maesta, hanno
la loro origine in questa analogia, cosi come nella credenza che tutto si
compia per mano di Dio.

La conseguenza logica di questa divinizzazione della sovranita regia
consiste nella cosiddetta religione dell’obbedienza: «El rey lo manda; no
quiero / examinar atrevido / si es bien hecho o si es mal hecho: / eso es
justo que el rey manda»'. Perché? Perché chi parla non ¢ il re ma Dio
stesso e disobbedire al re ¢ disobbedire a Dio. Per questo coloro che
sottolineano il carattere divino del principe pensano che tale obbedienza,
ai nostri occhi assurda, derivi da ragioni civili e politiche, ma soprattutto
religiose, dal momento che «I’'obbedienza dovuta ai sovrani & precetto
divino»?7, e in quanto tale costituisce un obbligo di coscienza. La disob-
bedienza, quindi, ¢ una mancanza civile e politica, ma soprattutto ¢ un
peccato, «tanto maggiore quanto importante ¢ la legge che si & violata»™®.
Chi desideri salvarsi non ha altra scelta che obbedire al re e, per estensione
della grazia istituzionale, ai suoi ministri, senza domandarsi se siano buoni
o cattivi, se i loro ordini siano giusti o ingiusti. «Dobbiamo rispettare,
sottometterci e obbedire ai principi sovrani e ai loro ministri, che siano
buoni o cattivi, giusti o ingiusti, perché sono sempre ministri di Dio»".
Cos, si puo solo obbedire, senza nemmeno domandarsi il perché: «cosi
comanda il re, non ci sono altre ragioni»?°.
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Altrettanta importanza ha il graduale esonero del sovrano da ogni
colpa poiché ¢ evidente che egli non ¢& responsabile civilmente, come
sostengono i teorici della politica, inclusi i principali sostenitori dell’as-
solutismo, concordi nell’affermare che il re deve rendere conto soltanto
a Dio. Ma la questione non ¢ solo questa: piuttosto ci si deve domandare
chi sia responsabile dell’ordine sociale, assumendo il dato che questi ven-
ga comunque determinato da Dio e tenendo presente che la situazione
reale non & sempre favorevole e nessun problema sorge solo quando le
condizioni sono propizie. Dio distribuisce i suoi benefici a tutti coloro che
si conformano ai doveri cristiani. La situazione cambia completamente
quando le circostanze sono avverse. Chi ne risponde? E noto che nell’an-
tichita classica si attribuivano agli dei cose buone e cose cattive. Se dopo
aver cercato la loro intermediazione non si mostravano propizi, erano gli
stessi dei ad essere responsabili. Di questa idea si trova eco negli scritti di
fra Antonio de Guevara: «Muchas veces leemos que cuando los gentiles
se veyan en una gran necesidad, si se encomendavan a los dioses y ellos
no los socorrian en sus necesidades, luego les quitavan los sacrificios o
les derrocavan los templos o mudavan dioses»?".

Evidentemente una situazione analoga ¢ improponibile con il Dio
dei cristiani. Perché il vero Dio ¢ Bonta suprema e Giustizia suprema:
se castiga ¢ perché ¢ stato offeso o si ¢ commesso peccato. Ma chi lo
ha offeso? Chi ha peccato? Sarebbe logico ritenere che la colpa ricada
su colui che rivendica tutta I’autorita, il luogotenente di Dio, colui che
— essendo a capo della respublica — ¢ responsabile di tutta la comunita
politica, vale a dire il re. Questi, da parte sua, frequentemente riconosce
la sua colpa (il suo peccato)** fino alla piena eta moderna: ne abbiamo
una grande quantita di esempi in documenti di diversissime tipologie.
Dal celebre peccato dell’ultimo dei re goti fino alla corrispondenza tra
Filippo 1v e suor Maria de Agreda. Una responsabilita, quella del re, da
cui in alcune occasioni pud liberarlo il suo primo ministro. Il caso del
conte-duca ¢, a questo proposito, paradigmatico.

Questo quadro di pensiero, la cui logica interna sembra impeccabile,
diventa pero insostenibile con il processo di divinizzazione dei re. Il re-dio
¢ quasi tanto giusto e tanto buono quanto lo stesso Dio padre. Eppure
continuano a verificarsi situazioni avverse, a volte troppo avverse. Non
puo esserci dubbio che esse siano il castigo di un Dio offeso dal persistere
del peccato. E difficile ritenere che sia stato il re ad offenderlo, anzi si
diffonde il convincimento che I’anima del re Cattolico vada direttamente
al cielo®. Si deve, quindi, trovare un colpevole e non puo essere altro che
il popolo. Sono i vizi di questo ad attirare il castigo divino, persino, per
quanto possa sembrare paradossale, permettendo il governo di cattivi
sovrani. Senza dubbio una pessima filosofia, ma anche una filosofia con
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cui il potere va a nozze ed ¢ per questo che si diffonde molto rapidamente,
oltre ad essere straordinariamente utile soprattutto in momenti in cui
’autorita regia ¢ debole, non per capacita o incapacita del sovrano, che
non si possono discutere, ma a causa dei peccati dei sudditi, i quali sono
tenuti a sopportare i principi che Dio ha dato loro fino a quando non
si libereranno dalle loro colpe. Povero popolo! Non si pud non essere
d’accordo con Benito Pérez Galdés quando scriveva: «se tante calamita
—vale a dire Carlo 1v, Fernando vir e Maria Cristina — caddero su questa
nazione per i peccati degli spagnoli, ormai dovremmo essere puri, perché
I’espiazione fu tremenda»*+.

Dio colloca i re al loro posto; si potrebbe persino dire che da loro un
regno, quello che, d’altra parte, salvo circostanze eccezionali, appartiene
loro legittimamente. Ma il regno non viene dato per il loro piacere. Tutti i
moralisti e i teorici della politica sono concordi nell’affermare che regnare
¢ un compito duro®. Il re deve fare il possibile per la felicita dei suoi
sudditi nel regno; d’altra parte, insieme ad essi forma un solo corpo®. Ma
non pud dimenticare, come cristiano, che in questo mondo si ¢ solo di
passaggio e che il fine ultimo di ogni uomo ¢ prepararsi alla salvezza eterna,
come Dio ha manifestato con assoluta chiarezza. Si deve solo seguire il
cammino indicato, anche se, naturalmente, tutti sono obbligati a cercare
di raggiungere la vita eterna, il sovrano in special modo, poiché colui che
non deve rendere conto a nessuno di sé e delle sue azioni, deve rendere
conto all’Onnipotente per sé e per I'insieme della respublica®”. Se Dio gli
ha attribuito un’autorita maggiore rispetto a quella che gli ha attribuito la
comunita®®, fino quasi a giungere all’autorita divina, non & perché eserciti
pit facilmente il potere, ma perché lo eserciti con maggiore forza, per
conseguire il fine ultimo della felicita eterna del corpo politico nel suo
insieme. Se il re si adopera secondo quanto umanamente possibile, non
dubiti che Dio sara dalla sua parte. Di fatto ¢ gia cosi, posto che si da per
scontato che il re si impegni nel governo e nei comportamenti cristiani.
Ed ¢ per questo che Dio gli da conoscenze superiori*? a quelle di ogni
altro uomo, gli assegna un angelo speciale e lo rende divino.

A mio parere, questo quadro di idee e pratiche costituisce la base
fondamentale, se non I'unica®, su cui poggia la confessionalizzazione
dello Stato, un concetto — quello di Stato — che durante tutta I’eta mo-
derna si personifica nel re, almeno a partire dalla meta del xv1 secolo. Se
quanto ho appena affermato & corretto, se ne puo trarre la conclusione
che la monarchia non puo che essere confessionale. Quindi, il primo e
principale dovere del sovrano consiste nell’obbedire e fare obbedire ai
precetti di Santa Madre Chiesa, che non puo essere altro che la Cattolica,
Apostolica, Romana. In tal modo il suddito, che prima poteva obbedire
o meno ai precetti religiosi, ¢ obbligato a conformarsi ad essi anche in
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quanto cittadino: 'obbedienza ¢ un dovere politico. Non ¢’¢ alcun mar-
gine per la liberta di coscienza e la tolleranza ¢ impossibile?'. Basta dare
uno sguardo al libro 1 della Nueva Recopilacién de las leyes del Reyno o
della Novisima per rendersi conto della portata di questo strumento che
assicura il favore di Dio: «Il principe religioso che non permette che altri
non lo siano, ma anzi opera con la forza delle armi e con il favore del cielo
rende il suo regno prospero e lo governa con facilita»3*. Ne consegue che
non c’é nessuno spazio per le minoranze religiose, per quanto ragioni
economiche possano spingere a giustificarle. Come dice a Filippo 1 il
futuro vescovo di Avila, il teologo Otadui, che secondo Baltasar Porreno
«desiderava scacciare i zoriscos dalla Spagna»:

se per caso i signori dei #zoriscos dicessero a Vostra Maesta un antico detto spa-
gnolo, «quanti pitt mori, pitt guadagno», gli ricordi Vostra Maesta Ialtro, pit
antico e vero, che dice «<meno nemici, meglio &»3.

La difesa della religione & un obbligo per tutti i principi cristiani perché
dalla conservazione della stessa dipende la tranquillita della respublica:
«Uno dei principali strumenti per il mantenimento della pace ¢ osservare
i comandamenti di Dio». Non osservare questi «e i precetti della nostra
religione comporta la perdita: primo, del rispetto che si deve alla santa sede
apostolica e ai re e ai prelati; da qui derivano omicidi, adulteri, vendette,
dissensi», come ¢ successo in Germania, Francia e nelle Fiandre. Paesi
socialmente divisi, a cui Cerdan de Tallada contrappone «la tranquillita,
la quiete e la pace della nostra Spagna»*, grazie alla conservazione della
religione nella sua piti immacolata purezza. E un compito che riguarda
tutti, ma in modo speciale il re di Spagna. «La difesa della fede ¢ dovere
del re Cattolico»¥. A lui, «in quanto principale tra tutti i principi cristiani»
spetta «con il favore divino la conservazione della nostra religione»*. Per
questo, tra I’altro, il re di Spagna ¢ il re per eccellenza. «Tutto cio che &
limpido e senza macchia di eresia o di errori nella fede, tutta la sovranita che
puo veramente dirsi cattolica ¢ la corona e la monarchia di Spagna»?.
Questo argomento penetra con forza nelle coscienze, e prima di tutto
in quella del re. Tutti i sovrani di Spagna dichiarano, a ogni minima occa-
sione, che il loro primo compito & mantenere e favorire in tutto la Chiesa
Cattolica, che faranno quanto umanamente possibile per estirpare I’eresia
e che, inoltre, non desiderano regnare su sudditi eretici. Non c¢’¢ motivo
di dubitare della sincerita dell'imperatore quando racconta ai monaci di
Yuste che «congedandosi da Maurizio [di Sassonia, 7.d.R.] con appena
sei cavalieri» gli vennero incontro due principi dell'Tmpero per dirgli che
Maurizio e gli altri nobili signori sarebbero rimasti con lui a condizione
«di non chiamarli o considerarli eretici». La risposta che frate Prudencio
de Sandoval mette in bocca a Carlo v non potrebbe essere pitl chiara:
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«io non desidero regni a cosi caro prezzo, né con questa condizione de-
sidero la Germania, né la Francia, la Spagna, I'Italia; solo desidero Gesu
Cristo crocifisso, e diedi di sperone al cavallo»®. Né possiamo dubitare,
limitandoci ad un altro esempio, di cio che scrive nel 1566 Filippo 1ra don
Luis de Requesens, allora ambasciatore presso la Santa Sede: «piuttosto
che sopportare il minimo fallimento in materia di religione o nel servizio
di Dio, perdero tutti gli stati e anche cento vite, se le avessi, perché non
penso né desidero essere sovrano di eretici»®.

Naturalmente i re fanno tutto il possibile per diffondere questa
attitudine nell’opinione pubblica, ricorrendo ad ogni strumento a loro
disposizione, tra cui quello delle Cortes, che funzionano da cassa di
risonanza*, dell’iconografia o del pulpito.

Senza dubbio, riguardo alla religione, il re non si limita a dichia-
razioni, per quanto solenni. Conosce I'importanza dell’azione politica
su quel terreno e agisce sempre decisamente in favore della religione.
Cerca di osservare gli obblighi che derivano dal patronato regio, senza
cedere di fronte a Roma, favorisce sempre I'Inquisizione, incaricata di
vegliare sull’ortodossia, senza permettere che si costituisca in potere
autonomo, concede il carattere di legge fondamentale a tutta la legisla-
zione canonica tridentina, esercita pressioni su Roma perché stabilisca il
dogma dell'Tmmacolata Concezione, si impegna a far emergere i peccati
pubblici ecc. Insomma, la politica si fonde con la religione e non puo
essere altrimenti, se si vuol evitare la giusta indignazione della Divina
Provvidenza e si desidera avere Dio dalla parte di un re che subordina
tutto al suo servizio*.

Difendere la religione € un dovere del re, ma anche dei suoi ministri.
Tutti concordano che il buon ministro deve essere un buon cristiano,
timoroso del suo Dio e del suo re, rispettoso della Chiesa perché ¢ in
qualche modo espressione della volonta regia, nello stesso modo in cui
il re ¢ espressione della volonta divina. Per dirla piti chiaramente: «i
ministri sono ritratti della maesta, la quale, non potendosi trovare in
ogni dove, ¢ rappresentata da essi; e dunque conviene che assomiglino
al principe in costumi e virti»#+. Ma, proprio come il re, non possono
limitarsi a possedere le virtil a titolo personale: il ministro, in quanto
persona pubblica, deve fare il possibile per mantenere i buoni costumi
e diffonderli nel corpo sociale. Perché, in fin dei conti, i buoni costumi
e la purezza della fede sono le basi della religione®, e quest’ultima ¢ la
base dell’azione politica. Della purezza della fede si deve occupare il
Santo Uffizio, con il sostegno, quando necessario, dell’autorita secolare.
Il rispetto dei costumi spetta al re, specchio ed esempio per tutti, e ai suoi
ministri che inoltre devono punire i peccati che in qualche modo abbiano
una considerazione pubblica. Tutto cio per la difesa della Chiesa, unica
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istituzione che impregna di sé tutti gli aspetti della vita. Una difesa di cui
il sovrano incarica tutti i suoi delegati:

Poiché la prima delle mie obbligazioni e di tutti i successori della mia corona &
quella di proteggere la religione cattolica in tutti i vasti domini di questa monar-
chia, mi & parso di cominciare da questo importante punto, per manifestarvi il
mio veemente desiderio che la Junta [e, si deve intendere, tutti i ministri, 7z.4.R.],
in tutte le sue deliberazioni, abbia come fine principale 'onore e la gloria di
Dio, la conservazione e la diffusione della nostra Santa Fede, I’emendazione e il
miglioramento dei costumi#+.

E evidente che la preservazione dei costumi interessa sotto I'aspetto poli-
tico. Emendarli e perfezionarli € il modo migliore per preservare 'ordine
sociale esistente, per far si che ciascuno occupi la posizione che gli compete
e creare un certo conformismo sociale. Ma soprattutto, in una concezione
provvidenzialistica la cura dei costumi ¢ importante sul piano spirituale.
Supponendo che Dio non possa punire il re Cattolico, colonna della fede,
difensore della piti pura ortodossia, a cui era disposto a sacrificare la sua
vita e i suoi Stati, ¢ chiaro che ogni manifestazione della collera divina ¢
da imputare al popolo, poiché i peccati degli uomini sono la causa di tutti
i mali della monarchia. E quindi dovere dei ministri difendere i buoni co-
stumi ed estirpare i vizi perché chi pecca lo fa contro Dio e contro il re. In
questo modo si accentua I'intima unione tra la Divinita e la sovranita regia.
Un’unione tanto intima che a volte si puo parlare di autentica traslazione,
come si puo osservare in alcuni auto sacramentales®.

Ma non c’¢ bisogno di ricorrere ad opere teatrali per illustrare I'inti-
ma unione a cui mi sto riferendo, dal momento che tale stretta relazione
sembra essersi radicata nelle coscienze, come fu evidente nella primavera
del 1648, a Granada.

All’esplodere di una rivolta, che oggi sappiamo essere stata motivata
dalla mancanza di mezzi di sussistenza*, i ministri del re, senza preoc-
cuparsi di cid che Thompson ha poi definito «I’economia morale della
moltitudine», in principio ritennero che, qualunque fossero le ragioni,
si trattava di una ribellione contro 'ordine politico legittimamente co-
stituito. Quindi i ribelli stavano andando contro il re e, indirettamente,
contro Dio. E per questa ragione che I’arcivescovo esibi il Santissimo
crocifisso nel Campo del Principe, centro della rivolta, tentando in tal
modo di sedarla. I ribelli, com’¢ logico, non esitarono a prostrarsi in
adorazione, «dicendo che erano cattolici e che chiedevano pane»+. Il
loro comportamento appare, dal nostro punto di vista, irreprensibile ma
cio che ¢ strano ¢ che dovessero dichiararsi pubblicamente cattolici dopo
essersi ribellati ad un’autorita che consideravano, con una logica politica
schiacciante, responsabile in qualche misura della loro fame.
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Alcuni teorici politici, durante I’eta moderna, analizzando il proces-
so di divinizzazione del potere, oltre che del re, tentano di giustificare
i ministri; non solo per la relazione carismatica che esiste tra questi ed
il sovrano, ma anche perché si suppone che il re abbia designato per
I’amministrazione della respublica le persone piti idonee e dai costumi
irreprensibili. Se i ministri, dunque, si comportano secondo la legge di-
vina, non si pud imputar loro «che gli eventi non siano favorevoli»*, cosi
come non se ne puo attribuire la responsabilita al principe. Ma non tutti
sono della stessa opinione e molti ritengono che vi siano cattivi ministri,
«peggiori persino dei ladri»*®, e che se questi giungono a governare la
rovina della respublica & cosa certa:

perché dovendo il principe delegare il suo potere in molti ministri, se questi
fossero cattivi faranno pit danni alla repubblica di quanti benefici non possa
apportare un buon principe, perché abuseranno della sua bonta, e sotto specie
di fare del bene, lo porteranno ai loro fini e al loro utile, e non al bene comune.
Un principe cattivo pud essere corretto da molti ministri buoni, ma molti ministri
cattivi non possono essere corretti da un principe buono®.

II re, dunque, ha I'obbligo di nominare i migliori ministri, di vigilare
che svolgano adeguatamente il loro ufficio e allontanare quelli frivoli e
superbi, che «dovendo splendere come la luna, di luce riflessa dal Sole,
disturbano invece la luce del Sole e pretendono adorazioni dovute alla sola
Maesta, quasi con dissimulato tradimento, poiché usurpano la grandezza
della corona»s'. Se non sceglie i migliori ministri, senza dubbio perché
mal consigliato, il re giustifica la ribellione, mai contro lo stesso sovrano,
e nemmeno contro coloro che, per il loro incarico, sono «ritratti della
maesta», ma contro «i ministri del demonio». C’¢ pero persino chi afferma
che anche a questi ultimi si debba obbedienza cieca’* e che se Dio li ha
messi in quella posizione & per punire i peccati del popolo. Tuttavia, il
popolo poteva ritenere, soprattutto quando le calamita si susseguivano
con notevole frequenza, di aver pagato a sufficienza e che Dio intendesse
punire i peccati di altri; anzi, se non si fossero rimossi i cattivi ministri,
la Provvidenza avrebbe continuato a punire i sudditi con odio. Da qui
la frase «jviva el rey y muera el mal gobierno!», cantilena di ogni rivolta
nell’Antico regime®.

La confessionalizzazione della monarchia comporta inevitabilmen-
te I'alleanza tra Chiesa e Stato. Il re deve difendere la fede e la Chiesa
militante, poiché senza di essa non c’¢ salvezza. D’altro canto la Chiesa
deve sostenere la consolidazione della sovranita regia, I'assolutizzazione
del potere, ed il mezzo migliore ¢ la divinizzazione del principe. Potere
spirituale e potere politico si uniscono, a volte si confondono, ma le loro
nature sono distinte. La superiorita del primo ¢ indubitabile ed i re di
Spagna non hanno alcuna difficolta ad ammetterlo. Il papa, in quanto
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“padre comune” della Cristianita, deve essere obbedito e venerato’. E
pit del papa, colui del quale — in quanto pontefice — & vicario in terra. Il
potere regio da sufficienti prove di questa venerazione, a partire dall’ob-
bligo per tutti i membri della famiglia reale, come per tutti i cristiani, di
accompagnare il Santissimo Sacramento®, fino a manifestazioni di non
comune rispetto, almeno di alcuni sovrani, verso i ministri della Chiesa’®,
per arrivare a ricchissimi regali, come quelli fatti da Isabella di Borbone
alla chiesa di Santiagos” o quello offerto da Carlo 11 in occasione della
sua guarigiones®. Tutto per mantenersi propizia la Divina Provvidenza,
senza rendersi conto, come dicevano molti, che senza la collaborazione
degli uomini questa poteva fare poco®.

In base a tale alleanza, per la quale il re si obbliga a venerare Dio,
sottostare all’autorita del Pontefice romano e difendere, se necessario
con le armi, la Chiesa nel suo insieme, il monarca puo e deve pretendere
il concorso degli ecclesiastici. Puo, perché, come tutti i vassalli, essi for-
mano parte del corpo mistico della monarchia alla cui testa ¢ il re. Deve
perché ¢ patrono della sua Chiesa, il che — lasciando da parte tutte le
connotazioni politiche e istituzionali — significa che oltre ad essere figlio, il
pitt obbediente di tutti, ¢ anche padre amatissimo. Di conseguenza, tutti
devono obbedirgli, ma in modo speciale gli ecclesiastici, sia secolari che
regolari. E evidente che il potere conosce I'enorme influenza del clero
sulle coscienze e che, ovviamente, la utilizza. E noto che 'esempio del
clero «supera tutto il corpo degli altri vassalli in una nazione tanto reli-
giosa come la Spagnola»® e che dispone delle armi spirituali sufficienti
a muoverne I'insieme: fondamentalmente il pulpito e la confessione. Il
confessionale serve ad inculcare alla grande maggioranza dei sudditi che
il quarto comandamento, «onora il padre e la madre», va interpretato,
secondo la totalita degli studiosi di morale dell’eta moderna, in senso
esteso, come obbligo di onorare tutti i superiori e, indiscutibilmente, il
re. Chi non osserva il comandamento incorre in peccato mortale e, se non
si guadagna il perdono, ¢ destinato alla dannazione eterna. I confessori
lo ricordano continuamente ai loro penitenti, cosi come avvertono che
pecca contro il settimo e il nono comandamento chi, per mezzo della
calunnia, mette in dubbio la fama e ’onore che si danno per scontati nel
principe ed anche in altri superiori. Inoltre, se a tutto cio si aggiunge la
considerazione morale e politica che avevano i peccati pubblici, si com-
prende 'enorme potere del confessionale nel mantenimento dell’alleanza
tra I'altare, il trono e la religione dell’obbedienza, il cui ultimo fine era
la conservazione dell’ordine sociale vigente, secondo il desiderio di Dio.
Dopo tutto, come afferma chiaramente frate Bartolomé de Medina, «chi
resiste a chi detiene il potere, resiste a Dio; e chi si macchia di questo, &
destinato alla dannazione eterna»®.
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Importante tanto quanto il confessionale, o forse anche di piu, ¢ il
pulpito. Di fatto, i fedeli sono obbligati all’osservanza pasquale, vale a
dire, a confessarsi e a ricevere I’eucaristia una volta all’anno, cosi come
sono obbligati ad assistere alla messa ogni domenica e all’osservanza delle
feste, numerosissime durante I’eta moderna. In tali occasioni, il sermone
ha grande importanza ed ¢ la principale forma di contatto tra i fedeli e
il mondo religioso, culturale o politico. Un aspetto, quest’ultimo, che ha
particolare efficacia nei molti atti religiosi celebrati in occasione di eventi
di qualche importanza per la monarchia. Allora il sermone & un elemento,
forse il piti importante, dell’esaltazione dinastica®. E vero che non sempre
i predicatori sono favorevoli al potere; in diverse occasioni sono critici
nei confronti dell’azione politica, cosa che provoca il richiamo da parte
del sovrano®. Ma, secondo I'opinione dei piti, a quanto scrive frate Juan
Marquez, «i delitti dei principi (anche se pubblici) non possono essere
corretti dai sudditi in forma pubblica, non tanto per I'obbligo di difendere
la reputazione del re, ma piuttosto per non mancare alla devozione e alla
venerazione che gli sono dovute»®4. Una venerazione simile a quella che
si deve avere verso Dio, di cui il re, non ci si dimentichi, occupa il posto
nel regno. Ne consegue che, a parte le velleitarie rimostranze a cui ho
accennato, il comportamento pit abituale consisteva nel diffondere dal
pulpito «i doveri degli uomini nei confronti delle due Maesta»%, quella
divina e quella umana.

L’intima unione tra la Chiesa e la corona — evidente, per fare solo
due esempi, nei numerosissimi Te Deunz e nell’'uso del pallio® — spiega
la necessita da parte del re, o di chi si trova al suo posto, di consultare i
teologi e I’eccessivo protagonismo di alcuni confessori religiosi. Il ruolo
dei teologi ¢ perfettamente giustificato dall’essere la legge divina, come
indica Rivadeneira, la principale consigliera del principe. E se il re ha
bisogno di consiglio nessuno puo darne di migliori di chi per professione
conosce i modi con cuii principi della Divinita vanno applicati alle azioni
umane. Quindi, se il sovrano o i suoi ministri «dubitano se sia lecito o no
cio che trattano, se & conforme o ripugnante alla legge di Dio, la prudenza
insegna debbano consultarsi con i teologi e con le persone che Dio ha
scelto per la Sua Chiesa e risolvere con essi i loro dubbi»®”. Vale a dire, chi
esercita il potere deve obbligatoriamente consultare i teologi se desidera
(e tutti lo desiderano) comportarsi secondo coscienza o, che ¢ lo stesso,
cristianamente. Ne deriva che dall’opinione dei teologi dipendono varie
questioni di governo, dalla giustificazione di una guerra alla legittimita
(in coscienza) di certi tributi.

11 principe, come qualunque altro cristiano, ha I'obbligo di confes-
sarsi. Ed ¢ logico che il sovrano abbia un confessore che lo guidi spiri-
tualmente e lo assolva qualora commetta qualche peccato. Ma il principe
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non ¢ come tutti gli altri poiché in lui vi sono due persone, quella privata
e quella pubblica: il confessore doveva occuparsi della prima, che pero
non ¢ separabile dalla seconda. E il confessore deve occuparsi, natural-
mente sul piano spirituale, anche di questa seconda persona. Perché il re
potra raggiungere la salvezza eterna solo se come uomo privato rinuncia
al peccato e come principe punisce chi offende Dio. Le parole di padre
Rivadeneira non lasciano spazio a dubbi:

Il re ha due persone, una di uomo privato, che come tale serve il Signore, vivendo
rettamente, e ’altra di re, che pure serve il Signore, proibendo e punendo seve-
ramente tutto cid che ¢ contrario alla Sua religione e alla Sua legge®®.

Attraverso questa seconda persona il confessore acquisisce una notevo-
le rilevanza nel governo della respublica. Nell’opinione, senza dubbio
estrema, di alcuni, il confessore diviene praticamente corresponsabile del
governo. Se ha determinate virtl, «si insignorira del governo interiore
ed esteriore del re», perché «ha I'obbligo di dirgli sempre la verita e, di
conseguenza, gli si riconosce la colpa di tutto»®. Il suo dovere & quello di
spingere il principe all’osservanza dei propri compiti: un argomento che
si consolida tra coloro che, con o senza ragione, considerano arbitrario
il potere del re7°, e che, quindi, utilizza il confessore come strumento di
controllo.

Che sia questa o meno la ragione, cio che ¢ certo & che il confessore
va oltre le proprie funzioni. Non stupisce, quindi, che alcuni si lamen-
tino del confessore” e meno ancora che alcuni re ritengano di tenere a
distanza chi esercita questa funzione. Filippo 1v, per esempio, secondo
quanto riferisce Andrés de Almansa y Mendoza, all’inizio del suo regno
affermo «che il suo confessore non faccia altro che confessare»”. Ma il
signore della coscienza del re ha sempre mezzi sufficienti per intervenire
in politica, soprattutto se chi si sottometteva alla sua direzione spirituale
era un re debole o pusillanime. Arriveranno i tempi di Carlo 11 e Filippo
v a dimostrarlo, e persino, per altre ragioni, i primi anni del regno di
Fernando v1.

Cio che succede tra il re ed il suo confessore dimostra come non vi
fosse sempre armonia tra potere spirituale e temporale, com’¢ logico,
d’altra parte, se si considerano le differenti nature dell’'uno e dell’altro.
Per questo risultano perfettamente comprensibili i continui conflitti tra la
giurisdizione spirituale e quella temporale, e non poteva essere altrimenti,
dal momento che in uno Stato confessionale, in cui le due giurisdizioni
si confondono inevitabilmente, nessuno sapeva, né poteva sapere, fino
a dove giungeva il proprio potere. Ancora meno in una Chiesa spagnola
molto statalizzata, il cui vertice (il re) considerava legittimi i suoi inter-
venti in materie quasi spirituali, poggiando questa pretesa sul patronato
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regio, sulle regalie, sulle leggi del regno o consuetudini antichissime.
Sono le contraddizioni inevitabili di una monarchia che era fino in fondo
confessionale.

(traduzione di Alessandro Serio)
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