Rifugiati per amore di fede.
Migrazioni per motivi religiosi
nel Cinquecento”

di Hans Schneider

La perdita della patria non ¢ un fenomeno solamente della nostra epoca’.
Le dolorose esperienze che milioni di migranti hanno dovuto subire dalla
seconda guerra mondiale fino ad oggi ci hanno sensibilizzato ed avvicinato
a una comprensione pitt ampia di esperienze simili patite gia nei secoli
passati; e neppure la ricerca storica ¢ sfuggita alla suggestione di eventi
del passato recente e del presente. In Germania, ad esempio, lo studio
delle migrazioni si ¢ imposto e ha trovato un proprio autorevole centro
nell'Institut fiir Migrationsforschung und Interkulturelle Studien (1M1s)
dell’Universita di Osnabriick®. Attraverso I'esame dei filoni di ricerca
emerge che l'attenzione degli studiosi si ¢ concentrata essenzialmente
sugli aspetti politici ed economici del fenomeno; quanto alla migrazione
religionis causa dell’eta moderna, invece, I'indagine ha analizzato soprat-
tutto il mondo calvinista, vale a dire le grandi ondate di emigrazione
degli ugonotti e dei valdesi nel corso del Sei-Settecento, nonché quelle
successive in America, anche se non mancano ricerche sulla espulsione
dei protestanti dai territori austriaci e salisburghesi. ’emigrazione per
motivi religiosi rappresenta, comunque, un caso particolare del fenomeno
pitt ampio: abbandonare per amor di fede la propria patria significava
abbandonare la propria terra, e spesso la propria famiglia, per non dover
rinunciare ai principi della propria fede, interiormente accettata e sentita
come |'unica “vera”. Vorrei esaminare piti da vicino alcuni aspetti partico-
lari, partendo non da Calvino — certamente il piti importante ed influente
degli emigrati cinquecenteschi — o dai famosi rifugiati italiani (Ochino,
Vergerio, Vermigli ecc.)?, ma dalla mia citta, Marburgo, e soffermandomi
su quattro casi, a mio avviso significativi, tutti risalenti agli anni 1527-28.

I
Quattro casi esemplari dei primi anni della Riforma

Il primo riguarda I'Universita di Marburgo, fondata nel 1527, la prima
accademia universitaria neo-istituita secondo i principi della Riforma#.
Tra i suoi primi professori di teologia troviamo Francois Lambert di
Avignone, ex frate francescano e gia predicatore apostolico, che si era
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convertito alla Riforma nel corso di un suo viaggio attraverso la Svizzera.
Dopo aver soggiornato in diverse citta (Wittenberg, Metz, Strasburgo)
Lambert aveva accettato I'invito del langravio Filippo di Assia ad aiutarlo
nell'introduzione della Riforma nel suo territorio. Seguendo I'esempio di
Zwingli a Zurigo, Filippo gli aveva chiesto di dimostrare in una disputa
pubblica, di fronte all’assemblea dei nobili, del clero e dei comuni, la
superiorita della causa evangelica e di spiegare la necessita e la fondatezza
della Riforma. Fu per questo convocato il sinodo di Homberg del 1526°.
In questa sede Nicolaus Ferber da Herborn®, guardiano dei francescani
di Marburgo, intervenne a nome dei cattolici e rifiuto la discussione so-
stenendo che il principe e 'assemblea non avevano alcuna competenza
per intervenire su questioni ecclesiastiche.

Nonostante questo, il Sinodo approvo I'introduzione della Riforma
in Assia. Un nuovo ordinamento ecclesiastico, tuttavia, sottoposto pitl
tardi da Lambert e altri teologi, alla fine non fu introdotto perché Lutero
espresse diversi dubbi al riguardo. Penalizzata anche per la sua ignoranza
del tedesco, I'influenza di Lambert restd confinata entro il mondo acca-
demico. Mori tre anni dopo vittima di un’epidemia.

Un secondo caso riguarda uno dei primi studenti della nuova Uni-
versita di Marburgo, Patrick Hamilton, un giovane scozzese entrato in
contatto con le idee degli umanisti e della Riforma durante un periodo di
studio a Parigi’. Ritornato alla sua Universita di St. Andrew’s in Scozia,
Hamilton entro in conflitto con le autorita ecclesiastiche a motivo delle
sue nuove convinzioni e fu costretto ad abbandonare il paese. Con due
compagni parti per la Germania, diretto a Wittenberg; nel 1527 si fermo
perd a Marburgo perché si era sparsa la voce che Lutero avesse ricevuto
li una cattedra. Ebbe cosi modo di incontrare il Lambert che esercito
su di lui un’enorme impressione e lo spinse a formulare e discutere una
serie di tesi sul problema del rapporto tra fede e buone opere. Sul finire
dell’anno Hamilton lascid Marburgo, da solo: quanto ai suoi compagni,
di uno, suo cugino John, si ignora la sorte, mentre I’altro decise di rima-
nere in citta. Fu probabilmente questi, morto poco dopo a Marburgo,
che invio le tesi di Hamilton — gia tradotte in olandese e inglese — a John
Frith, instancabile promotore della dottrina evangelica, che le pubblico
in appendice al suo saggio Disputa del purgatorio sotto lo pseudonimo
di Patrick’s Places®. Le tesi di Hamilton, sua unica prova letteraria, in
seguito furono riedite molte volte e acquisirono, per la Chiesa anglicana
e quella scozzese, la medesima importanza che il Piccolo catechismo di
Lutero assunse per la Chiesa tedesca.

Hamilton decise, imprudentemente, di rientrare in Scozia; accusato
di eresia e condannato a morte dopo un breve processo, venne pubblica-
mente bruciato sul rogo. Uno dei chierici che tentarono di farlo abiurare,
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Alexander Alane, detto Alesius, fuggi poco dopo a sua volta sul continen-
te, divenendo professore prima a Francoforte sull’Oder e poi a Lipsia®.

11 culto evangelico fu introdotto a Marburgo quasi contemporanea-
mente alla fondazione dell’Universita®e il terzo caso cui desidero accen-
nare riguarda Johannes Amandus, che fu primo pastore della citta. Ex
monaco, come Frangois Lambert, era stato espulso dall’Holstein perché
aveva aderito alla Riforma; pit volte allontanato e imprigionato, aveva
gia predicato in Pomerania e nella Prussia orientale”. Amadeus rimase
a Marburgo solo pochi mesi perché il culto luterano gli appariva troppo
tradizionale e si stabili infine nella libera citta imperiale di Goslar, dove
svolse I'ufficio di soprintendente.

In quarto luogo desidero ricordare, insieme a questi, che avevano
trovato asilo a Marburgo per periodi pitt o meno lunghi, coloro che, con
Pintroduzione della Riforma, erano stati costretti ad abbandonare la
citta, in particolare i frati domenicani e francescani. A differenza di altri
religiosi, essi perseverarono nelle loro convinzioni tradizionali e dovettero
per questo lasciare la citta e il territorio dell’Assia. Fu, pero, concessa
loro un’emigrazione legale, vale a dire che non corsero mai alcun peri-
colo di essere arrestati o imprigionati. Non conosciamo la sorte dei frati
domenicani®?; sappiamo invece che i francescani si recarono in Renania,
presso uno dei loro conventi. Il guardiano, Nicolaus Ferber, oppositore
di Lambert a Homberg, divenne guardiano a Briihl e predicatore del
duomo di Colonia. Ministro provinciale della provincia di Colonia dal
1529 al 1532, fu poi ministro provinciale della provincia di Colonia e, infine,
commissario generale di Francia e Spagna. Autore di diversi scritti di
polemica contro la Riforma, che contrasto senza mai deflettere, nel 1530
Ferber partecipo alla dieta di Copenhagen, cercando invano di impedire
I'introduzione della Riforma in Danimarca e guadagnandosi dai danesi,
per il suo impegno, il soprannome di Stagefyr, “fiaccola incendaria”s.

Questi diversi esempi, tutti legati alla situazione particolare di
Marburgo, illustrano sotto diversi aspetti il nostro tema. Alcuni di essi,
caratteristici del periodo iniziale della Riforma, dagli anni Venti agli anni
Trenta, si riferiscono a destini individuali, a singoli che si aprivano alle
idee della Riforma, le abbracciavano pubblicamente e dovevano emigrare
per timore di persecuzioni rifugiandosi in luoghi che ritenevano sicuri.
Gli eterodossi medievali non avevano goduto di tale possibilita, essendo
per loro praticabili due sole alternative: I’allineamento religioso oppure
la persecuzione, cioé la condanna a morte. Nel Cinquecento il problema
si poneva in termini diversi: poiché alcuni principi e citta avevano ade-
rito alla Riforma, quanti avessero compiuto la medesima scelta altrove
avrebbero potuto trovare accoglienza e asilo. Wittenberg divenne cosi un
luogo di rifugio per questi esuli, e gia nel 1523 Lutero lamentava il gran
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numero di ex monaci ed ex monache che arrivavano in citta e si aspetta-
vano da lui aiuto per iniziare una nuova esistenza'+. Anche Strasburgo e
Norimberga, citta imperiali passate alla Riforma, erano divenute luoghi
di ritrovo e asilo, come lo diverranno, negli anni successivi, il principato
di Assia e gli altri territori ormai protestanti.

Come abbiamo visto a Marburgo, i migranti della prima ora, per lo
pitt membri dell’élite ecclesiastica, pronti a impegnarsi con scritti e pre-
dicazione nella propaganda e difesa della Riforma, non di rado potevano
giungere a posizioni di rilievo all’interno delle nuove chiese; tendenza che
rimase abbastanza costante anche negli anni successivi e della quale Calvino
ne ¢ esempio egregio. In quel periodo abbiamo di fronte soprattutto casi
individuali perché I’emigrazione di interi gruppi riguarda i decenni suc-
cessivi, tranne alcune interessanti eccezioni. Ne voglio segnalare due.

La prima ¢ I'emigrazione di interi conventi, come ad esempio quelli
dei francescani e dei domenicani marburghesi. Si tratta di un aspetto che
sinora ¢ stato poco indagato e non abbiamo dati certi sul numero e sull’en-
tita di questo tipo di emigrazione dai paesi protestanti che porto tanto ad
entrare in conventi gia esistenti, quanto alla costruzione di nuovi conventi
in esilio. Alcuni dei pit agguerriti avversari della Riforma, disposti ad
impegnarsi con scritti e azioni per contrastarne la diffusione, provenivano
proprio dall’ambiente dei monaci esuli, come Nicolaus Ferber.

La seconda riguarda gli eterodossi (dal punto di vista non solo della
Chiesa di Roma ma anche delle Chiese della Riforma), che abbando-
navano in gruppi il proprio paese. Il ricordo corre, innanzitutto, agli
anabattisti e agli spiritualisti®.

Gli anni Venti del Cinquecento sono segnati dal dividersi del mondo
evangelico in diversi schieramenti e dalla spinta ad emarginare, all'interno
dell’ambito della Riforma, i gruppi considerati eterodossi. Soprattutto
nel sud della Germania e nelle zone alpine i seguaci delle correnti pit
radicali, convinti della necessita di cambiamenti sostanziali non solo a
livello religioso ma anche a livello politico e sociale, furono pesantemente
repressi e posti di fronte alla scelta tra 'assimilazione e la persecuzione™®.
Si registro cosi una rilevante migrazione dalla Svizzera e dal Tirolo verso
I'Europa dell’Est. In Moravia e in Polonia i signori che avevano aderito a
diverse posizioni confessionali, comprese quelle pit radicali, consentirono
a quelle minoranze di stabilirsi sulle proprie terre, e realizzare indisturbati
il proprio modello di vita cristiana’?. La Moravia, in particolare, divenne
luogo di rifugio per molti gruppi di anabattisti, soprattutto per le comunita
hutterite™. Gli anabattisti dei Paesi Bassi, radunatisi intorno a Menno Si-
mons, che piu tardi avrebbero dato vita al pacifico movimento mennonita,
si insediarono anch’essi nell'Europa settentrionale ed orientale: la citta di
Danzica e il delta della Vistola furono i loro rifugi favoritiz.
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2
I grandi movimenti migratori

Nella prima etad moderna, il primo grande movimento migratorio per mo-
tivi religiosi fu quello dei calvinisti, che prese le mosse dai Paesi Bassi negli
anni Quaranta del xvI secolo e raggiunse il suo apice negli anni Settanta,
durante I'intervento ispano-asburgico e la ricattolicizzazione delle province
meridionali*’. E comprensibile che gli esuli calvinisti si dirigessero per lo
piti verso quelle regioni dell'Tmpero che confinavano con la vecchia patria,
soprattutto il ducato di Kleve? e le vicine citta del Nord-Ovest (Emden,
Brema, Amburgo). Altri, fiamminghi e valloni riformati, si dispersero per
I'Europa: dall’'Inghilterra alla Danimarca, al Mar Baltico e alla Frisia del-
I'Est, per giungere fino a Francoforte sul Meno?. Nei loro luoghi di rifugio
questi esuli diedero vita a interi quartieri e anche a nuovi centri abitati
(pensiamo a Frankenthal, 1562; Neu-Hanau, 1597; Altona, 16o1; Gliickstadt
1617)**; ma anche in Inghilterra, a Londra e a Norwich, sorsero comunita
che crearono una fitta rete di rapporti, religiosi ed economici, con i con-
fratelli dispersi sul continente®. Un esempio significativo & rappresentato
dalla figura di Jan Laski, il «riformatore d’Europa», che rappresento per gli
esuli olandesi il fondamentale tramite di comunicazione tra I'Inghilterra,
la Germania del Nord-Ovest e la Polonia.

L'Inghilterra, pero, che divenne alla fine degli anni Quaranta un asilo
sicuro per molti, aveva essa stessa alle spalle decenni travagliati e una serie
di migrazioni religionis causa*®. Fintanto che Enrico viiI era rimasto uno
zelante difensore del cattolicesimo, quanti erano stati conquistati dalle idee
della Riforma avevano abbandonato I'isola; quando il sovrano si separo da
Roma alcuni di quelli tornarono, mentre molti, fedeli al Papa, partirono in
direzione della Francia o dell'Italia. In seguito, durante il regno del figlio
Edoardo, dal continente giunsero numerosi esuli protestanti: non solo
calvinisti dei Paesi Bassi e della Francia, ma anche protestanti provenienti
dall'Impero. Dopo la vittoria di Carlo v sulla Lega di Smalcalda, molti non
accettarono I'Interim di Augusta con cui Carlo v tentava di rappacificare i
protestanti sconfitti*’, e cercarono accoglienza in Inghilterra. Il piti famoso
tra costoro ¢ certamente Martin Bucero che, costretto a lasciare Strasburgo,
accolse I'invito del re e si stabili in Inghilterra?, Con I'ascesa al trono della
regina Maria Tudor, detta La Sanguinaria, un flusso di migranti si riverso
nuovamente nella direzione opposta: pitl di 8oo protestanti si rifugiarono
sul continente, soprattutto a Strasburgo, Francoforte, Zurigo, Ginevra.
Con l’esilio si salvarono cosi coloro che, durante il regno di Elisabetta,
maturati e arricchiti dal confronto con le realta e la teologia riformata
sviluppatesi sul continente, avrebbero guidato il definitivo passaggio alla
Riforma della chiesa anglicana®.
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LInterim innesco conflitti aspri e destinati a durare per decenni anche
all'interno del luteranesimo, contrapponendo i cosiddetti gnesioluteranti,
che si ponevano come strenui difensori della «integrita e purezza» del
pensiero di Lutero, ai cosiddetti filippisti, attestati sulle posizioni conci-
lianti di Melantone. I primi, per difendere le proprie convinzioni senza
alcun compromesso, accettarono ’espulsione. Cosi come avveniva per i
calvinisti che si erano stabiliti in territori a maggioranza luterana, essi per-
cepirono, forse anche con maggiore intensita, ’esilio come caratteristica
della loro identita e legittimazione delle loro convinzioni, considerando
un titolo d’onore il loro stato di «esuli di Cristo»3.

L’emigrazione dai Paesi Bassi fu la prima di una serie di emigrazioni
di protestanti, frutto delle misure di Controriforma prese a conclusione
del Concilio di Trento. La politica di ricattolicizzazione e uniformazione
confessionale s'impose anzitutto nei paesi asburgici, cioé¢ nei Paesi Bas-
si, nei territori austriaci e quelli della corona boema, dove consegui un
relativo successo®.

Tutti i provvedimenti miravano, perod, non all’esodo dei propri
sudditi, che avrebbe provocato lo spopolamento del territorio, bensi
all’abiura dei protestanti, che in molte zone rappresentavano oramai la
maggioranza della popolazione. I non-cattolici furono dichiarati ribelli
e colpevoli di minare I'unita dello Stato e, di fronte alla prospettiva di
una conversione forzata, non restava loro che la scelta tra la simulazione
religiosa e I’emigrazione. I protestanti potevano approfittare, pero, della
situazione politica ambigua dei territori asburgici, nei quali le disposizioni
della Pace di Augusta del 1555 avevano applicazione limitata e talora nulla,
in forza delle frizioni di ordine politico e giuridico, destinate a protrarsi
e talora a sfociare in scontri armati veri e propri, tra la Casa d’Asburgo e
i Landstinde austriaci. Il progetto politico e religioso del potere centrale
incontro spesso forti resistenze, sostenute dall’ atteggiamento volutamente
dilatorio delle autorita locali, che di fatto ne resero impossibile I’attuazio-
ne. Solo sullo scorcio del secolo ci troviamo di fronte a un flusso migra-
torio che, in successive ondate, accomuna nobili, borghesi e contadini,
e sceglie come meta soprattutto le vicine citta protestanti dell'Impero.
Larrivo dei sudditi austriaci trasformano Norimberga, Ratisbona, Dresda
e Lipsia, divenute snodi del flusso europeo di migranti, in centri dalle
caratteristiche multietniche e pluriconfessionali, com’era gia accaduto in
precedenza a Strasburgo, Ginevra e Francoforte sul Meno®.

Parlando del Cinquecento, ¢ necessario dedicare almeno un cenno
a quanto avvenne in Francia a partire dagli anni Sessanta, cio¢ alla emi-
grazione dei riformati francesi che si diressero non solo a Ginevra® ma
anche nei territori dell'Impero, soprattutto nel Palatinato+.
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Il problema giuridico: lo jus emigrandi

Affrontando il tema dell’emigrazione nel Cinquecento dobbiamo an-
che prendere in considerazione I'aspetto giuridico del problema: lo jus
migrandss. La liberta di soggiorno e di circolazione, in virtt della quale
chiunque puod spostarsi e soggiornare liberamente in qualunque parte del
territorio dello Stato e puo, in qualunque momento, uscirne e rientrarvi
liberamente, cosi come lo prevedono e garantiscono la maggior parte
delle costituzioni democratiche odierne (ad es. Iart. 16 della Costituzione
italiana o I'art. 11 della Legge costituzionale tedesca) ¢ solo una conquista
dell’Ottocento, anzi del Novecento. Un tale diritto fondamentale non esi-
steva né nel Medioevo né nella prima eta moderna; la dolorosa esperienza
delle migrazioni per motivi religiosi ne ha certamente gettato i semi.

Benché nel Cinquecento siano stati soprattutto i protestanti a es-
sere costretti ad emigrare e a richiedere di poterlo fare legalmente, la
discussione su questo diritto fu iniziata per iniziativa degli Stati cattolici
dell'Tmpero che gia alla dieta di Augusta del 1530 reclamarono questo
diritto per i cattolici, in particolare per gli ecclesiastici, sudditi di Stati
imperiali protestanti; analoga richiesta venne poi ripetutamente avanzata
dai protestanti che vivevano in territori cattolici.

La Pace di Augusta del 1555 rappresentd una tappa importante,
riconoscendo ai principi tedeschi dell'Impero il diritto di aderire alla
confessione cattolica o a quella luterana espressa dalla Confessione di
Augusta, con I'esclusione di tutte le altre, calvinista compresa. L'accordo
dava agli Stati imperiali il diritto di decidere I"orientamento religioso del
loro territorio; i sudditi erano obbligati a seguire la confessione del prin-
cipe, ma a chi non si volesse adeguare era riconosciuto — sotto forma di
beneficio — il diritto di espatriare portando con sé la famiglia e i beni. Gli
evangelici richiesero |"“esenzione generale”, ovvero la liberta illimitata per
luterani e cattolici, ma non la ottennero. Lo jus #zigrandi riconosciuto ad
Augusta fu la prima formulazione in Europa di un diritto costituzionale
che rese possibile ai sudditi 'emigrazione. Cento anni dopo, le paci della
Westphalia confermarono le clausole della Pace di Augusta e le ampliaro-
no con il riconoscimento ufficiale del calvinismo e I'esortazione ai principi
di essere indulgenti verso le minoranze di altre confessioni.

Naturalmente non dobbiamo dimenticare i limiti degli accordi di
Augusta, giacché essi avevano valore solo per il Sacro Romano Impero e
non salvaguardavano i protestanti dei domini personali dell'imperatore.
Altrove, specialmente in Spagna e Francia, nazioni cattoliche, i prov-
vedimenti contro i protestanti erano durissimi, anche se, sul finire del
secolo, 'Editto di Nantes?” apriva agli ugonotti francesi alcuni spazi di
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legittima sopravvivenza; del resto, nell'Europa dei secoli xv1 e xv11, solo
gli abitanti della Transilvania e della Polonia®* godevano di un’ampia
tolleranza religiosa. Specularmente, anche in Inghilterra i diritti dei
cattolici furono drasticamente ridotti con il definitivo consolidamento
della Riforma anglicana, cosi come avvenne nei Paesi Bassi — per il resto
assai tolleranti — dopo la conquista dell’indipendenza.

L’emigrazione come problema di coscienza

Per tutti coloro che si trovavano a dover scegliere se abbandonare o no la
propria patria, il problema prima che di natura giuridica era di coscien-
za. Si poteva, per testimoniare la propria fede, emigrare per evitare la
persecuzione, oppure, proprio per questa ragione, si doveva restare ed
essere disposti a subire il martirio? Cosa fare? Rinunciare alla patria e
affrontare un futuro incerto, oppure perdere la tranquillita e la sicurezza
sociale, addirittura la vita? Quest’alternativa si poneva soprattutto ai sud-
diti dei paesi cattolici il cui governo prevedeva misure drastiche contro
i protestanti, e molti, allora, scelsero la via della dissimulazione e della
simulazione: per evitare la persecuzione si adeguavano pubblicamente
ai precetti della Chiesa di Roma e partecipavano anche alla messa®. Essi
giustificavano il proprio comportamento appellandosi a esempi tratti
dalla Scrittura, in particolare quello del fariseo Nicodemo (Gv 3, 1-21);
proprio per questo Calvino li defini nicodemiti, con un termine destinato
ad avere fortuna+°, esprimendosi sempre con estrema durezza nei loro
confronti#. Affermando con forza che non ¢ ammissibile mascherare la
propria fede e servire Dio nell'intimo della propria coscienza e non in
ogni momento della vita, Calvino riteneva possibile solo la scelta tra esilio
e testimonianza fino alla morte della propria fede. Il suo esempio, ovvero
quello di optare per la prima alternativa, e i suoi scritti spinsero molti a
cercare un rifugio sicuro nei paesi protestanti, dirigendosi soprattutto a
Ginevra, che tra il 1549 e il 1559 accolse circa 5.000 persone.

Non tutti gli adepti della Riforma sostennero la posizione intransigen-
te di Calvino. Tra questi menzioniamo Juan de Valdés# e Bucero che si
dimostro disponibile a consentire la partecipazione ad alcuni riti cattolici,
pensando che potesse essere uno strumento utile per la testimonianza
evangelica e per evitare la definitiva scissione della Chiesa®. Il dibattito
sul nicodemismo fu vivacissimo e si estese ad una molteplicita di situa-
zioni dopo che I'Interim in Germania e 'ascesa al trono di Maria Tudor
in Inghilterra* resero sempre piu attuale il problema. Particolarmente
sentito e vissuto in Italia, il problema fu affrontato nei suoi diversi aspetti
con partecipata passione da Giulio della Rovere con la Esortatione alli
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dispersi per Italia, del 1549 (intitolato, nella successiva edizione del 1552,
Esortatione al martirio)¥, da Pietro Martire Vermigli*®, da Pietro Paolo
Vergerio#, per citare solo alcuni dei contributi al dibattito. A testimonia-
re la profondita dell’interesse degli italiani restano le due traduzioni in
volgare degli scritti di Calvino, con le osservazioni di Melantone, Bucero
e Vermigli, apparse rispettivamente nel 1551, con la falsa indicazione di
Basilea, a cura di Lodovico Domenichi#, e nel 1553 a Ginevra, tradotta
probabilmente dal bresciano Massimiliano Celso Martinengo, pastore
della comunita italiana della citta, e dal senese Lattanzio Ragnoni®.

5
Il problema dell’integrazione degli emigrati

Vi € poi un altro aspetto del problema cui vorrei almeno accennare bre-
vemente, Si tratta della questione, sin troppo discussa nei dibattiti politici
contemporanei, dell’integrazione degli emigrati nella societa del paese
ospitante. Come si poneva il problema nel Cinquecento?

Nel caso di singoli individui che chiedevano asilo non sembra che
sorgessero grandi difficolta, anche se gia dagli anni Venti del Cinquecento
si senti la necessita di fissare alcune regole generali.

Nell’'ordinamento ecclesiastico dell’Assia, formulato da Francois
Lambert e altri nel 1526, su questo vi & un capitolo specifico: Vo fremden
und als Exulanten lebenden Briidern (Sui fratelli stranieri che vivono come
esuli). Il testo contiene un passo di grandissimo interesse per il nostro tema,
che vale la pena citare:

Siccome la croce ¢ il compagno costante della Parola di Dio, & impossibile
che non ci siano anche molti stranieri ed esuli che non possono vivere nei loro
propri paesi senza rinnegare Cristo. Non vogliamo che tali fratelli stranieri ed
esuli siano cacciati per una qualunque ragione dalle nostre comunita, perché
sta scritto: «Dividi il tuo pane con I'affamato e fa entrare in casa tua i miseri e i
pellegrini» [Is 58, 7].

Essendoci perd anche molti falsi fratelli che vagano, come ho gia detto, non
vogliamo che questi siano ammessi alle riunioni delle congregazioni, a meno che
non siano conosciuti o non ci sia qualche altra garanzia. Perché prima devono
essere controllati e solo dopo possono essere ammessi. Che ciascuno si guardi
bene dai falsi fratelli.

Infine, siccome il cristianesimo non consiste nell’appartenenza ad una
determinata nazione, sesso o altra apparenza esteriore, non accettiamo che si
oltraggino dei fratelli solo perché di un altro popolo, giacché noi siamo tutti
fratelli. Al contrario, chi dovesse arrecare tali offese, deve essere allontanato
dalla comunita come diffamatore.

Secondo il comandamento di Dio gli stranieri devono essere trattati con riguar-
do e nessuno diloro puo essere allontanato dalle nostre congregazioni, non importa
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quanto povero, fintanto che conduca una vita cristiana e non sia ozioso, perché
bisogna avere riguardo per gli stranieri, secondo il comandamento di Dio.

Dei beni raccolti nella cassa della congregazione si dia intanto ai poveri di
ogni parrocchia, e poi agli stranieri e agli esuli, soprattutto a quelli che vivono
in esilio per far professione del Verbo sacro®.

Appare subito che il fattore piti importante per una piena integrazione &
costituito da norme e valori religiosi condivisi. Su tale base era possibile
il riconoscimento nel paese di accoglienza e aperta la strada anche a
funzioni importanti nella societa. Le persone che migravano all’interno
dei territori di lingua tedesca dell'Impero avevano pochi problemi di in-
serimento. Se si trattava di chierici o di ex monaci, essi potevano trovare
impiego nelle chiese evangeliche — come quel primo parroco di Marburgo
— oppure, nel caso di migranti cattolici, potevano inserirsi nelle strutture
ecclesiastiche esistenti nel territorio — come Nicolaus Ferber. Se gli esuli
erano stranieri e non padroneggiavano la lingua del paese ospitante, i
problemi aumentavano. In questi casi si offriva la possibilita di un impiego
in quei settori dove il latino era la lingua di comunicazione, soprattutto
nelle universita. L'elemento linguistico era comunque, allora come oggi,
un fattore importante della migrazione e dell'integrazione: Ginevra, ad
esempio, divenne il rifugio prediletto da molti esuli francofoni. Quando,
perd, si stabilirono in un contesto di lingua diversa dalla loro, le comunita
in esilio costituirono gruppi che riuscirono a mantenere nel tempo la
propria identita non solo religiosa ma anche linguistica e culturale.

I problemi legati all'integrazione aumentarono, tuttavia, nel momento
in cui I'emigrazione divenne un fenomeno di massa. Al paese che li acco-
glieva i profughi chiedevano asilo ma anche la possibilita di continuare ad
esercitare le proprie attivita, con il rischio, sentito dalle magistrature del
luogo, che si venissero a formare dei corpi estranei nella societa, quando
non dei pericolosi concorrenti a livello di attivita economica. Le diverse
situazioni svilupparono una vasta gamma di modelli di vita comune, cosi
come anche una grande varieta di conflitti. Ma non & possibile affrontare
tutto cio in questa sede.

6
Conclusione

In passato la storiografia si ¢ concentrata essenzialmente sulle migrazioni
riconducibili a istanze di ordine religioso, non riuscendo, talora, ad evi-
tare di sconfinare nell’agiografia. Al contrario, la ricerca piti recente si &
orientata troppe volte nella direzione diametralmente opposta. Talora,
nella nostra societa secolarizzata ¢’¢ una certa difficolta, anche da parte
degli studiosi, a comprendere fino in fondo come si possa essere spinti
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a scelte cosi drastiche per motivi religiosi, e nello studio dei fenomeni
di migrazione e integrazione di quegli esuli si tendono a privilegiare le
motivazioni politiche ed economiche. Non si tratta certo di fattori da tra-
scurare, e neppure da ritenere ininfluenti, e questo compete alla sensibilita
del singolo studioso; ¢, pero, fuor di dubbio che per migliaia di migranti
che nel Cinquecento — da soli o in gruppo — abbandonarono per sempre
la loro patria e partirono, come ’esule Abramo, verso un futuro incerto,
la prima forza motrice fu la coscienza della propria fede.

Note

“Il testo qui pubblicato & quello della lezione pubblica tenuta dal prof. Schneider il
27 marzo 2009 e destinata a un pubblico pitt ampio di quello degli studiosi partecipanti
al convegno.
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